RITOS Y CEREMONIAS SACRAS Y LAICAS. ACERCA DE LA
SOCIABILIDAD CORDOBESA EN LOS COMIENZOS DE LA
MODERNIZACION PROVINCIANA"

WALDO ANSALDI*

A Juan Carlos Grosso, in memoriam.

La modernidad constituye a los individuos como sujetos, no
a través de la sociabilidad real que los define y diferencia
concretamente, sino en oposicién a ésta.

Derek Sayer, Capitalism and Modernity. An excursus on Marx
and Weber.

Una modernizacién provinciana'

El socidlogo peruano Anibal Quijano, reflexionando sobre la modernidad en América
Latina, subraya la necesidad de distinguir, en la historia de ésta, entre modernidad y
modernizacion. Segun su argumento, "aunque América Latina haya sido (...) tardia y casi pasiva
victima de la «modernizacién», fue, en cambio, participe activa en el proceso de produccion de
la modernidad". La historia de ésta "comienza en el violento encuentro entre Europa y Ameérica,
a fines del siglo XV, porque de alli se sigue, en ambos mundos, una radical reconstitucién de la
imagen del universo. (...) La primigenia modernidad constituye, en verdad, una promesa de
liberacion, una asociacion entre razon y liberacién", es decir, la modernidad como razon

liberadora. Empero, tras la llustracion —el ultimo gran movimiento conjunto o simultaneo

* Este articulo reproduce parcialmente el capitulo "Lo sagrado y lo secular—profano en la sociabilidad" , del tomo 3 —
"Orden y espacio: la ciudad del régimen"— de mi Tesis de Doctorado, Industria y urbanizacién en Cérdoba, 1880—
1914 (1991, 3 tomos). Razones editoriales impiden aqui la reproduccion integra de dicho capitulo y obligan a su
division. Por esa razén, y a efectos de su mejor comprension, ambos articulos incluyen la misma seccion o paragrafo,
"Lo sagrado y lo profano en el plano simbdlico". La otra parte se publica separadamente con el titulo "Lo sagrado y lo
secular—profano en la sociabilidad en la Cérdoba de la modernizacién provinciana, 1880-1914" [en Cuadernos de
Historia, Serie Economia y Sociedad, Afio 1, n° 1, Cérdoba, noviembre de 1997, pp. 7—43]. La tesis fue presentada,
defendida y aprobada en la Facultad de Filosofia y Humanidades de la Universidad Nacional de Cdérdoba. Fue su
director el Dr. Alejandro Rofman, investigador del Centro de Estudios Urbanos y Regionales (CEUR), Buenos Aires, y
el jurado lo integraron los doctores Anibal Arcondo y Norma Pavoni (historiadores), la arquitecta Maria Elena Foglia
(urbanista) y el profesor Roberto Miatello (géografo). Mi agradecimiento a todos ellos por sus comentarios.

Este articulo —"Ritos y ceremonias sacras y laicas. Acerca de la sociabilidad cordobesa en los comienzos de la
modernizacion provinciana"— fue publicado originariamente en soporte papel, en Anuario IEHS, n°® 12, Instituto de
Estudios Histérico—Sociales "Prof. Juan C. Grosso", Universidad Nacional del Centro de la Provincia de Buenos
Aires, Tandil, 1997, pp. 249-267.

** Investigador del CONICET en el Instituto de Investigaciones Gino Germani (Area Sociologia Histdrica), Facultad de
Ciencias Sociales de la Universidad de Buenos Aires, y profesor titular regular de Historia Social Latinoamericana en
la misma Facultad.

! Este primer paragrafo tiene por objeto contextualizar el tema objeto de analisis del presente articulo. Desarrollo la
cuestion en "Una modernizacién provinciana. Cérdoba, 1880-1914", en tramite de publicacion. [Publicdo en Estudios,
N° 7-8, Centro de Estudios Avanzados de la Universidad Nacional de Cérdoba, Cérdoba, junio 1996—junio 1997, pp.
51-80].
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europeo—latinoamericano de construccion de la modernidad, segun Quijano— la historia diverge:
"Asi, mientras la modernidad en Europa termina formando parte de una radical mutacién de la
sociedad, alimentandose de los cambios que aparejaba la emergencia del capitalismo, en
América Latina, desde fines del siglo XVIII en adelante, la modernidad es envuelta en un
contexto social adverso, porque el estancamiento econémico y la desintegracién del poder que
el mercantilismo articulaba, permiten que los sectores sociales mas adversos a la modernidad

ocupen el primer plano del poder".

El triunfo y consolidacién de la hegemonia britanica durante el siglo XIX es también el de
la concepcion de la racionalidad "como arsenal instrumental del poder y de la dominacion. (...)
La victoria de la instrumentalizacion de la razén en servicio de la dominacion, fue también una
profunda derrota de América Latina, pues por su propia situacion colonial, la produccion de la
racionalidad moderna estuvo ahi asociada, sobre todo, a las promesas liberadoras de la
modernidad. La «metamorfosis» de aquélla quedaria destinada a durar por un periodo histérico
muy prolongado. América Latina no volveria a encontrar la modernidad sino bajo la cubierta de

la «modernizacion»".

Asi, si la modernidad es la primacia de la razon liberadora, la modernizacion es el
reinado de la razén instrumental. Ambas manifestaciones de la razén existen, se encuentran en
tension desde el momento mismo de la llustracion. En América Latina, entonces, la primacia de
la segunda sobre la primera es una expresion de lo que Quijano llama la metamorfosis de la

modernidad en modernizacion.?

Compartiendo la posicion de Anibal Quijano, entiendo la modernizacion como expresion
de la modernidad dependiente, como un movimiento de la historia de nuestras sociedades que
produce sustanciales —mas no radicales— transformaciones de éstas. Es un movimiento,
inducido por la expansién del capitalismo europeo, que desencadena fuerzas (econémicas,
sociales, politicas, culturales) potencialmente liberadoras cuyo limite infranqueable son las

relaciones de dependencia, que frustran la posibilidad de un desarrollo auténomo.

La modernizacién argentina, cuya manifestacion mas alta se da en Buenos Aires —tan
orgullosa de su aire arquitecténicamente francés, si bien, en rigor, se aprecia una combinacion
de estilos que no desdefia el eclecticismo—, es buena muestra de la frustracion aludida. Pero si

en Buenos Aires produce una total renovaciéon urbana, en Cérdoba los cambios son mas

2 Vease, Anibal Quijano, "Modernidad, identidad y utopia en América Latina", en Varios autores, Imagenes
desconocidas. La modernidad en la encrucijada postmoderna, CLACSO, Consejo Latinoamericano de Ciencias
Sociales, Buenos Aires, 1988, pp. 17-24; las citas, en pp. 17-19.
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modestos, menos audaces, para concluir adoptando un aire decididamente provinciano, tan
contrastante con uno de los rasgos de tal modernizacion, el cosmopolitismo. Sin embargo, hay
un momento —durante las décadas de 1880 y 1890— en que la posibilidad de profundizar las
transformaciones es bien notoria. Tal vez la expresion simbélica mas clara de esa circunstancia
sea la construccion del dique San Roque y la conexa legislacion que promueve el empleo
industrial de su produccién hidroeléctrica. Elijo este simbolo inspirandome en Marshall Berman,
quien —recordando que Fausto, el personaje creado por Johang Wolfgang von Goethe, es uno
de los héroes de la cultura moderna— llama "modelo faustico" de desarrollo a aquel que confiere
prioridad absoluta a los gigantescos proyectos de energia y transporte en escala internacional”
y apunta mas al desarrollo de las fuerzas productivas en el largo plazo que a la consecucion de
lucros inmediatos. En este sentido, entonces, el dique es expresién cordobesa de ese modelo
faustico, que se completa con el formidable proyecto del ingeniero Luis Huergo de construccién
de un canal de navegacion de 453 kms. de extensién para unir Cérdoba (jciudad portuaria!) con
San Lorenzo y el plan urbanistico de una Cérdoba de bulevares y diagonales. Pero Bialet
Massé y Casaffousth presos y calumniados y el canal y la urbanizacion irrealizados son, a su
vez, la contracara del simbolo y la expresion de la frustracion de un modelo que mira al futuro

mucho mas que al presente.

Lo sagrado y lo profano en el plano simbélico

La Codrdoba premodernizada tenia una estructura simbdlica organizadora de su
identidad, de su sentido, que se fundaba en el predominio de lo sagrado, dador de la autoridad
moral de las normas sociales impuestas. Si Emile Durkheim tiene razén cuando dice —en Las
formas elementales de la vida religiosa— que "[u]na sociedad no puede crearse a si misma sin
crear al mismo tiempo el ideal de si misma", parece a todas luces evidente que quienes ejercian
el poder y la dominacién en esa Cérdoba han generado un tipo de representaciones colectivas
que exaltaba —casi hasta el fanatismo— el ideal del culto a Dios. El presupone un orden social
dado, jerarquico e inmutable definido de una vez para siempre por la Providencia. Ese caracter
divino o providencial excluye toda idea de disenso y de conflicto interno, pues no se concibe
que alguien ose alterar lo dispuesto por Dios; mucho menos admisible aun es que se produzcan
actos contestatarios por parte de quienes ocupan los rangos o niveles sociales considerados

inferiores.

En una sociedad de tal tenor, regida —segun el buen decir de Josetxho Beriain— por "la
obligatoriedad coercitiva de una estructura normativa en la que «lo sagrado» se automanifiesta
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y se autolegitima como el discurso de «lo social», las «formas de viday, las culturas impregnan
las conciencias individuales sin crear «margenes sociales» de conflicto, ya que la conciencia
colectiva actua «protoplasmaticamente», rellena todos los intersticios de la vida social, sin crear
la posibilidad de disidencias o desocializacién; el origen del conflicto es exdgeno: por guerras,
catastrofes, cambios ecoldgicos, etc." Es un tipo de sociedad en la cual "la religion asume la
tarea de «producir sentido»".?

No hay sociedad —argumenta el mismo autor— que no defina "los limites simbdlicos que
configuran la experiencia y la comprension del mundo —entre la esfera de «lo sagrado» y la
esfera de «lo profano»—", y los "normativos entre el Bien y el Mal, ni existe sociedad que no
disponga de respuestas «reales—racionales» o «imaginario—ideoldgicas» a las preguntas sobre
la muerte, el amor o la tragedia; ni tampoco existe sociedad que no despliegue una serie de
categorias cognitivas —espacio, tiempo, verdad, etc.— que hagan posible el representar / decir
sociales".*

Segun es bien sabido, el predominio del fundamento "sagrado" alude a una sociedad
considerada "tradicional”, mientras el valor "profano” hace referencia a otra de tipo "moderno".
En la perspectiva de Max Weber, el pasaje de una a otra implica un momento del proceso de
racionalizacién cultural y societal en el cual descuella el "descentramiento de las imagenes del
mundo" (el desencantamiento de éste), la desestructuracion del centro simbdlico religioso o
sagrado cuyo discurso "actua como mundo-visién totalizante". La modernidad, precisamente,
es el momento de escision, de autonomizaciéon de "esferas culturales de valor —arte / literatura,
ciencia / tecnologia y moral / derecho— que [hasta entonces] permanecian legitimadas bajo el
discurso religioso". Esa autonomizacion es también autolegitimacion: asi, las esferas escindidas
"cristalizan en formaciones discursivas con sus propias estructuras de plausibilidad o
pretensiones de validez —la rectitud—justeza de las normas, la verdad de los enunciados de la

ciencia y la autenticidad expresiva de una obra de arte-", para decirlo con palabras de Beriain.’

En una sociedad en la cual quienes ejercen la dominacidon son acendradamente
catélicos, el centro ordenador sagrado se encarna "en un imaginario social radical (Dios, incluso
«el hijo» Jesucristo)" capaz de proporcionar "una totalidad de sentido, una configuracion del
orden del mundo". La ruptura de ese centro, el descentramiento de la cosmovisién religiosa,

genera un nuevo "mundo instituido de significado", pudiendo ser entendida "como

% Josetxo Beriain, Representaciones colectivas y proyecto de modernidad, Anthropos, Barcelona, 1990, p. 17.
4 Josetxo Beriain, Representaciones colectivas..., op. cit., p. 27.

5 Beriain, Representaciones colectivas..., op. cit., p. 79.
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desencantamiento—secularizacion de la conciencia colectiva". Las esferas autonomizadas, con
sus "nuevas formaciones discursivas profanizadas, por tanto, desacralizadas, (...) configuran
paradéjicamente un «nuevo mundo de significado» en la forma de un «politeismo sin dioses»,
es decir, de un lenguaje cultural escindido, descentrado, en el que existe una competencia de
esferas culturales de valor; la religion subsiste como wun universo simbdlico, mientras
especializa, funcionaliza y privatiza su mensaje".®

El descentramiento de la cosmovision religiosa posibilita la consagracion de tres valores
con sendas racionalidades y discursos: la ciencia, la moral-derecho y el arte. En la
interpretacion que Jlrgen Habermas hace de la proposicion weberiana, ello expresa la
institucionalizacién, en la modernidad, de tres racionalidades postradicionales: técnica,
normativo—moral y estética. Estamos en presencia de nuevas representaciones colectivas,
desacralizadas, secularizadas, que "conforman una cosmovision descentrada profanizada".
Esas tres racionalidades postsacras y esta cosmovision sin centro y profana se relacionan
también con la "emergencia de un concepto formal tridimensional del mundo —objetivo, social,
subjetivo—, en torno al cual se articulan nuevos estandares de verdad, de justicia y de gusto
altamente abstractos y formalizados".”

La Coérdoba de la modernizacion trunca o provinciana no escapa, pese a sus limites, de
los grandes rasgos que definen el proceso de cambio de racionalidad, de estructura simbdlica,
de representaciones colectivas. Los casos de la Academia Nacional de Ciencias, el
Observatorio Astronémico, las Facultades de Ciencias Fisico-Matematicas (1873, transformada
en de Ciencias Exactas, Fisicas y Matematicas en 1891) y de Medicina y los museos de
Mineralogia y Geologia, de Botanica, de Zoologia, de Anatomia y de Higiene son expresion de
una nueva esfera, la de la ciencia, con un enunciado y un paradigma de verdad que cuestiona
con fuerza el tradicional caracter de revelada de ésta y, por extension, el propio papel de Dios.
El conocimiento de mundo de la naturaleza se desacraliza, se seculariza. Sarmiento, que
conoce muy bien de qué se trata y que sabe aun mejor lo que quiere, introduce una cufia
poderosa, tanto mas afilada —y provocativa— cuanto conlleva la condicién de no catdlicos de
algunos de los sabios y, sobre todo, de las maestras normales norteamericanas, centro de un
fuerte debate ideoldgico que los catdlicos cordobeses se empefian en convertir en una especie

de guerra al infiel.

6 Beriain, Representaciones colectivas..., op. cit., p. 118.

" Beriain, Representaciones colectivas..., op. cit., p. 242.
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Igual descentramiento se produce —también con muchos limites— en el campo de la
normativa juridica. Aqui, las tesis doctorales de José del Viso —sobre la libertad de testar— y de
Ramén J. Carcano —sobre la igualdad de derechos civiles "de los hijos naturales, adulterinos,
incestuosos y sacrilegos"—, aprobadas en 1883 y 1884, respectivamente, cuestionan con fuerza

un terreno donde la norma juridica esta impregnada de teologia.

En la esfera del arte o de la racionalidad estética, es el teatro —mucho mas que la
pintura— quien expresa nuevos valores, simbolos e imaginarios, que ya no son soélo exaltaciones
de la fe catodlica. Las diferentes manifestaciones artisticas —mdusica, teatro, plastica— son
promovidas desde el Estado y desde la sociedad civil, predominando la vision secularizada —por
tanto descentrada— del mundo. La arquitectura desempefia, en el plano de la estética, un papel
aun mucho mas significativo como expresion fisica de nuevos simbolos, a pesar de no alcanzar

en Cdérdoba una dimension cuantitativa y cualitativa similar a la de Buenos Aires.

Se difunde asimismo wuna nueva racionalidad econdémica, cada vez mas
inequivocamente capitalista o burguesa, la que se expresa simbdlicamente en el edificio—
monumento del Banco Provincial, mucho mas que en el molino de los Minetti, la cerveceria Rio

Segundo o los hornos caleros de Omarini.

No obstante, el descentramiento de "lo sagrado" no alcanza a ser radical, de donde la
Codrdoba de la modernizacion provinciana presenta una curiosa combinacion de racionalidades
y de universos simbdlicos que no llega, empero, a constituirse en sintesis, en el sentido

dialéctico de la expresion.

Lo sacro y lo profano combinados

La combinacion de lo sagrado y de lo secular—profano en la sociabilidad y en la
conmemoracién se aprecia muy bien en ciertas ceremonias, como la dedicada a la inauguracion
de la estatua ecuestre del general José Maria Paz. En ella, el tedéum —el cantico mediante el
cual la iglesia catdlica expresa su agradecimiento a Dios por algun beneficio— es la Unica parte
sacra de un conjunto de actos, dentro de los cuales descuellan los muy mundanos bailes y
banquetes.® Las fiestas civicas —25 de mayo y 9 de julio— son otra ocasién en la cual la iglesia

se asocia a la conmemoracién laica mediante el tedéum; o dicho de otra manera: cada fiesta

8 Véase, Waldo Ansaldi, "Las practicas sociales de la conmemoracion en la Coérdoba de la modernizacion
provinciana, 1880—-1914", en Sociedad, n°® 8, (Facultad de Ciencias Sociales, Universidad de Buenos Aires), Buenos
Aires, abril de 1996, pp. 95-127.
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civica es objeto de una conmemoracion desdoblada en una laica y otra religiosa, expresion

también de la religion de Estado y, consecuentemente, la no separacién entre éste y la iglesia.

Las conmemoraciones religiosas populares aparecen, en ocasion del "dia de los fieles
difuntos”, el 2 de noviembre, como una manifestacion de sociabilidad que combina de manera
notable sacralidad y profanidad. Ese dia, la familia del(os) muerto(s) concurre al cementerio,
especialmente al de San Vicente (inaugurado en octubre de 1887), llevando flores y coronas —
segun Romanzini en su mayoria confeccionadas en papel de vistosos colores— que se
depositan en las tumbas, pero también viandas y bebidas que se ingieren junto a ellas,
compartiéndolas simbdlicamente deudos y finados. Vendedores ambulantes ofrecen unas y
otras a los imprevisores, los comodos o los que prolongan el homenaje. Incluso no faltan la
guitarra y el canto. Esta celebracion de los muertos —que ha desaparecido de nuestra cultura—
contintia una tradicién popular que se encuentra en otros lugares de América Latina —aun hoy
presente, por ejemplo, en México— y hace del cementerio un verdadero lugar de paseo, fiesta y
juego. Ella no sélo banaliza la muerte sino que la asocia con lo ludico, asociacion que se
aprecia igualmente en los denominados "velorios de angelitos", de hecho una verdadera fiesta
de la muerte, con baile y bebida incluidos, que celebra el pasaje del "angelito", el nifio muerto, al

cielo, "su entrada en la Gloria", como relata Graham.®

® Véase una descripcién de un velorio de angelito en Roberto Cunningham Graham en Relatos del tiempo vigjo,
Peuser, Buenos Aires, 1955, pp. 73-79. Para el caso de Cérdoba, Loica [Azor Grimaut], "Los velorios divertidos", en
La Voz del Interior, Cérdoba, 19 de setiembre de 1972. Después de escribir este capitulo, hacia 1990, tomé
conocimiento de los resultados de la investigacion de José Pedro Barran expuestos en Historia de la sensibilidad en
el Uruguay, Ediciones de la Banda Oriental y Facultad de Humanidades y Ciencias, Montevideo, 1989-1990, 2 ts.,
obra en la cual analiza el tema de la muerte: véanse al respecto, tomo |, La cultura "barbara": 1800-1860, caps. VI,
"La cultura ludica: la fiesta religiosa”, y 1X, "La muerte exhibida y aceptada”, y tomo Il, El disciplinamiento 1860—-1920,
cap. VIII, "La muerte temida y ocultada". Alli muestra que en Uruguay también se festeja del mismo modo el dia de
los difuntos y la "entrada" del nifio muerto "en la Gloria": en este caso, el gran historiador uruguayo dice que el
"velorio de los angelitos" es una costumbre proveniente de Andalucia, "vigente en la Banda Oriental ya en el siglo
XVII"y que a fines del XIX "solo perduraba en el medio rural y sus sectores populares”. En este notable libro, Barran
analiza dichas fiestas y contrasta los cambios que se producen, respecto de la muerte, en el momento en que se
impone el disciplinamiento burgués de la sociedad. Permitaseme una cita algo extensa:

"La cultura «barbara», tal vez por contemporanea de la muerte como hecho banal, y de una religiosidad emocional,
exhibié la muerte. La vivio, en primer lugar, dentro de la comunidad y la asoci6 después, exorcizandola y
degradandola como poder, a la fiesta y el juego. La sensibilidad de aquella cultura admitia el matriominio de lo serio y
lo alegre, el trabajo y el juego, lo macabro y el buen gusto, la muerte y la risa.

"La cultura «civilizada», tal vez por contemporanea de las primeras derrotas médicas de la muerte, tal vez porque el
miedo del burgués al fin definitivo de su poder todo lo tifid, tal vez también porque las creencias tendieron a reducirse
a ser las del intelecto y la razén, negé la muerte. La vivié dentro de la familia (...) y la asocié sdélo con la
majestuosidad de lo terrible e inexorable, con el Poder, en otras palabras. La sensibilidad de aquella cultura repugné
la asociacion muerte—juego y soélo permitié vincular a la muerte con la pompa, la seriedad de la vida y el temor. Estos
hechos condujeron a esta sensibilidad a huir de la muerte, a negar su presencia, Mencionar lo macabro integrd, junto
con las referencias a las funciones del bajo vientre, el codigo del peor mal gusto y se transformé en prueba de
sensibilidad, de «falta de sensibilidad»

"Ese descubrimiento de la dignidad de la muerte lo hicieron por vez primera las clases altas. (...) Las clases altas y
los dirigentes politicos fueron (...) los que elaboraron el nuevo cédigo de lo decoroso e indecoroso en relacién a la
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Lo sacro y lo profano se mezclan cuando la murmuracion y la maledicencia se
convierten en tema de sermones. "El propio atrio sagrado, uno de los escenarios escogidos. La
raiz de esa gazmofieria estaba en la (...) discordancia entre lo interior y lo exterior. Mientras
mayor falencia acusaba lo primero, mas fuerte se tradujo la manifestacién superficial. Fingir
santidad —diriase simplificando— mientras menos se la procuraba. Este tipo humano conocié
una denominacién peyorativa: «beatas»". En ese ambiente de hipocresia no faltan,
consecuentemente, comportamientos que rechazan tanta devocion excesiva, los que, segun
Frias, ya se perciben en la década de 1860, al hacerse visibles manifestaciones de
escepticismo y descreimiento, que se tornan mas notorias luego —en el fragor de los 1880-,
cuando no es solo el embate liberal, desde el ambito estatal mismo, sino la propia torpeza
clerical quien alimenta las mismas. Asi, torpe es el caso citado por Frias, protagonizado por
"dos altos dignatarios eclesiasticos" que en 1881 intercambian injurias, "en el mismo atrio de la
Catedral (...), a proposito de la ensefanza en el colegio de Monserrat", episodio que concluye
en la instancia judicial. EI mismo autor reproduce el comentario de Lucio V. Mansilla a propdsito

del escepticismo religioso:

«Todos los cordobeses sabios o de talento que yo he conocido, con honrosas
excepciones, han cotejado un poco de ese pie, pecando de pirronismo».10

Hacia 1879, segun Emilio Sanchez, una vez pasada la celebracion pascual

«iniciase el "éxodo veraniego", como lo llaman los periodistas coetaneos; la gente
pudiente, o se marcha a la posesion en algun agreste lugar serrano o se instala
en Las Quintas, que comienzan desde La Cafada al oeste y que son el vergel de
la Cordoba colonial, y donde numerosas familias pasan lo mas ardoroso de la
canicula. Jovenes de ambos sexos organizan cabalgatas (...) que avanzan sobre
las polvorientas calles de esta ciudad, animando la poblacién de la misma,
todavia adormilada a esa hora de la clasica y larga siestax. "’

Lo sacro y lo profano se mezclan igualmente en episodios como el recordado por
Bernabé Serrano y Arturo Romanzini, en el cual una procesion cara a la celebracion catdlica
cordobesa —la de la virgen del Rosario, el 6 de octubre— se ve interrumpida por el
enfrentamiento a hondazos entre dos grupos de marginales —orilleros y abrojaleros—, frente
mismo a la iglesia de Santo Domingo. La mezcla aparece también en clara relacién con la
politica, como en esa marcha de sefioras notables, en junio de 1884, que recorre algunas calles
de la ciudad en favor de los profesores universitarios destituidos por su adhesién al vicario Clara

y que "es obligada a disolverse al introducirse en ella las meretrices de la ciudad", en la

muerte. Lo fundamental fue disociar la muerte del viejo acompafiamiento barbaro que degradaba su «dignidad»:
juego, fiesta y risa". Loc. cit., I, 240-241; las italicas son de Barran.

1% Luis Rodolfo Frias, Historia del dique San Roque, Editorial Municipal de Cérdoba, Cérdoba, 1985. pp. 22-24. La
cita de Mansilla esta tomada de Retratos y recuerdos, Grandes Escritores Argentinos, t. lll, p. 54. El conflicto entre
los eclesiasticos, en Archivo Historico de la Provincia de Cérdoba, Criminal, 1881, leg. 432, exp. 5.

" Emilio E. Sanchez, Del pasado cordobés en la vida argentina, Biffignandi Ediciones, Cordoba, 1966, p. 126.
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manifestacién de la novel Unién Civica —diez a quince mil personas— el 30 de agosto de 1890,
la que al pasar frente a los templos es saludada por campanas al vuelo, o en la ceremonia de la
coronacion de la virgen del Milagro, el 1 de octubre de 1892, un acto multitudinario —Diaz de
Molina indica 40 mil participantes— presidido civilmente por los gobernadores Manuel D. Pizarro,
de Codrdoba, y Juan M. Cafferata, de Santa Fe, convertido en una impetracion mariana en pro
de "mejores horas de libertad y justicia" para la provincia, recién salida de la experiencia

juarista.’

Al comenzar el nuevo siglo, un grupo de jovenes apedrea templos, "en altas horas de la
noche", después de haber asistido a una representacion de Electra,”™ la recientisima obra
teatral de Benito Pérez Galdés, un autor condenado por la iglesia y el conservadurismo en

razon de su exaltacion de la libertad y el progreso.

La misma combinacion entre elementos seculares y religiosos se encuentra en la
secuencia procesion comida baile en ocasion de la celebracion de San José, patrono de la
Comision Protectora de los Artesanos de San José (los Josefinos), el 19 de marzo. Bischoff
sefala que su imagen y la de Nuestra Senora de Lourdes presiden las fiestas patronales —de
las que participan vecinos del barrio obrero, el centro y barrios aledafios—, las que se inician el
dia 18 con el rezo de la novena y un servicio de chocolate y masitas a su conclusion y
contintan el 19 con una procesion que recorre calles de Nueva Cérdoba, deteniéndose frente a
"varios altares decorados por los vecinos, desde los cuales nifios y nifas recita[..]Jn poesias
alusivas al Santo Patrono". La Banda de Mdusica de la Provincia acompafna a la procesion,
mientras bomberos y policias prestan guardia uniformados de gala. Al concluir la marcha hay un
sermoén y algunos discursos a cargo de los josefinos, tras lo cual los feligreses se relnen
alrededor de "los barriles de chopp y (...) la vaquillona asada, anualmente ofrecida por
Cayetano De Maria", al tiempo que se disfruta de los fuegos artificiales donados por el josefino
Antonio Musitano. Por la noche, en las casas de familia, se realizan bailes. Esta practica se

extiende entre 1910 y 1938, segun la misma fuente.™

Ciudad eclesiastica y universitaria, el ceremonial y la solemnidad de ambas instituciones

son parte de una sociabilidad cargada de multiples significaciones. La secularizacién tiende a

12 as referencias a episodios donde la politica y la religién se mezclan estan tomadas de Alfredo Diaz de Molina, La
oligarquia argentina. Su filiacién y régimen (1840-1898), Ediciones Pannedille, Buenos Aires, 1972, tomo 2, pags.
395 (1884), 539-540 (1890) y 636 (1892).

'3 E. Sanchez, op. cit., p. 389. El autor situa el hecho en 1901, pero el afio puede no ser exacto, pues es el mismo de
la aparicion de la obra representada.

14 Bischoff, Historia de los barrios, op. cit., p. 311.
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separar los campos de la universidad y de la iglesia, tradicionalmente entremezclados, pero la
separacion no es tarea facil. A la condicion de "Roma argentina" que los catdlicos prefieren para
nominar a la ciudad, mentalidades menos sectarias suelen oponer —no necesariamente en o
con el antagonismo de aquellos— el apelativo de "La Docta" o, menos frecuentemente, "la
Salamanca argentina". Obviamente, en el pasaje a la modernizacion la universidad es un
espacio social de disputa politico—ideolégica, tanto mas importante cuanto, por un lado, la
universidad contribuye a la caracterizacion misma de la ciudad y una de sus principales
funciones y, por otro, los notables de la politica son mayoritariamente universitarios, no sélo por
graduados en ella sino por su pertenencia como profesores. Buena parte de los hombres de la
Cdrdoba de la modernizacion, oficialistas u opositores, no vive la tension entre el sabio y el

politico, tiene ambas condiciones simultaneamente.

Raul A. Orgaz —el propulsor de la sociologia en Cdrdoba— hace referencia a un
comportamiento social acuiado por la universidad, al que llama decorum doctoral. Luis Rodolfo
Frias habla de "lo docto en lo sustancial (...), lo doctoral en lo formal (...) [y] lo doctoresco", es
decir, el aspecto pintoresco de ese comportamiento. Sarmiento, en el Facundo, satiriza en

breves renglones tal caracteristica, que encuentra compartida por toda la sociedad:

«el pueblo de la campafa, compuesto de artesanos, participaba del espiritu de
las clases altas: el maestro zapatero se daba los aires de doctor en zapateria y os
enderezaba un texto latino al tomaros gravemente la medida; el ergo andaba por
las cocinas y en boca de los mendigos y locos de la ciudad, y toda disputa entre
ganapanes tomaba el tono y forma de las conclusiones».'®

Es posible que Sarmiento no advierta que, entre las clases subalternas, ese aire doctoral
o doctoresco no es mas que una forma de oponerse al poder y a los poderosos, como lo son la

risa, el humor y la burla. Pero ello no anula la descripcion del comportamiento.

Muchos afios después, Vicente Gil Quesada —escribiendo sus Memorias de un viejo, que

firma con el seudénimo Victor Galvez— recuerda que en la Cérdoba de los 1850

«Una reunion de claustros merece convertirse en verdadero cuadro de
costumbre. Las rencillas y las disputas, las intrigas y las pasiones, eran
sumamente borrascosas en la lucha de esas ambiciones pequefias. Empezaba la
ojeriza en la tertulia de mantilla, en las cofradias, en los entierros, en la misa que
oian, y terminaban por no darse las buenas tardes; por hablar pestes los unos de
los otros. Las familias formaban en éste o en aquel bando, se enrolaban los
frailes, hacian coro las monjas y muchachos y viejos estaban interesados en que
el amor propio, la vanidad, el orgullo, no fueran postergados ni ofendidos».

18 Domingo Faustino Sarmiento, Facundo o civilizacién y barbarie en las pampas argentinas, Biblioteca Argentina
Fundamental/ 18, Centro Editor de América Latina, Buenos Aires, 1979, p. 105.
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Frias reproduce —a continuacion del testimonio anterior— una nota publicada en El Eco
de Coérdoba, edicién del 16 de noviembre de 1883, que da cuenta de la persistencia de ese

rasgo de los cordobeses:

«Durante unas cuantas horas ha reinado ayer la mayor agitaciéon entre la gente
del foro, y era de verse el entusiasmo con que los sefiores curiales y leguleyos
accionabn y gesticulaban, discutiendo acaloradamente sobre el suceso del dia.
Por todas partes se formaban corrillos en el Cabildo, y las escaleras que
conducen al recinto de la Legislatura y Superior Tribunal eran frecuentadas
incesantemente por personas que subian y bajaban de prisa cambiando
preguntas con cuantos encontraban al paso».

La impronta de la universidad en la ciudad contribuye a explicar el impacto de la
polémica que provocan las tesis de doctorado de los abogados José del Viso y Ramoén
Carcano, entrelazadas con la reaccion clerical a la creacion de la Escuela Normal de Maestras,
por el gobierno nacional, a comienzos de 1884. Al frente de la misma son designadas las
norteamericanas Frances Armstrong (directora) y Frances Wall (vice), a quienes se confia las
materias Musica y Gimnasia, respectivamente. Escuela y maestras son fuertemente resistidas
por la iglesia, particularmente por el presbitero Gerénimo Emiliano Clara, vicario capitular y
gobernador en sede vacante del obispado de Cérdoba desde la muerte, en enero de 1883, del
obispo fray Mamerto Esquit. Clara es un furibundo antiliberal, que ya en 1853 se habia
pronunciado en contra de las disposiciones de la constitucidn nacional en materia religiosa,
ensefando a sus alumnos universitarios que el Congreso Constituyente "no ha tenido ni tiene
facultades para legislar sobre diezmos, fueros, etc. ni para declarar la tolerancia de cultos",
segun protestara en octubre de 1854 el ministro de Justicia, Culto e Instruccién Publica, el
también cordobés Santiago Derqui, ante el rector de la universidad, a quien solicita la

suspension de las funciones docentes de Clara.

Este no hace mas que continuar y profundizar una linea de resistencia eclesiastica al
liberalismo que en 1880 lleva al doctor Uladislao Castellano, vicario titular, a condenar en dos
documentos, de fecha 15 y 30 de octubre, la lectura de los diarios E/ Progreso y El Interior,
precisamente por sus posiciones liberales, y del semanario satirico La Carcajada, a quien
considera irrespetuoso de la doctrina y del clero catdlicos. El 25 de abril de 1884, Clara da a
conocer una carta pastoral en la que se refiere a tres cuestiones que califica de sendos "puntos

de gravisima trascendencia": la escuela normal, la tesis doctoral de Carcano y la prensa liberal:

«El primer punto de que debemos hablaros es la nueva Escuela Normal de
Nifias, dirigida por maestras protestantes que, segun informes de personas
respetables, se trata de establecer en esta ciudad. Pues el caracter de una
escuela y el de la educacion que en ella se dé depende necesariamente de las
cualidades de las maestras; y siendo en el presente caso protestantes las
maestras, la escuela regenteada por ellas, sera inevitablemente protestante (...);

16 | as citas de Galvez y del diario, en L. R. Frias, op. cit., p. 25.
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declaramos terminantemente que si la nueva Escuela Nacional, dirigidas por
maestras protestantes, que se trata de fundar en esta ciudad, se llevara a efecto,
a ningun padre catodlico es licito enviar sus hijos a semejante escuela».

Nadie podria calificar al obispo Clara de hombre tolerante para con las ideas diferentes,
ni dejar de reconocer la falacia del silogismo de su razonamiento, que mas parece —para decirlo
en términos psicoanaliticos— una proyeccién de cuanto él haria: como la historia demuestra, el
protestantismo de las maestras norteamericanas no altera las convicciones religiosas de los

cordobeses ni hace de la Escuela Normal un centro confesional.

«El segundo punto respecto del cual no podemos guardar silencio, es el
caracter, ya muy alarmante, que va tomando la ensefianza de la antigua y célebre
Universidad de San Carlos».

Lo que el prelado califica de "caracter muy alarmante" de la ensefianza universitaria
refiere a la aprobacion, en 1883, de la tesis doctoral de José del Viso, dedicada a la libertad de
testar, y mas especificamente a la de Ramén J. Carcano sobre la igualdad de derechos civiles
"de los hijos naturales, adulterinos, incestuosos y sacrilegos", que la Facultad ha evaluado
favorablemente pocos dias antes de la pastoral, el 5 de abril de 1884. Por anadidura, el padrino
de la tesis es el senador nacional, consiliario universitario y ex gobernador Miguel Juarez

Celman. Clara no trepida en afirmar que el texto

«ataca a un mismo tiempo la doctrina, los sacramentos y la mas alta disciplina de
la Iglesia Catdlica, (...) [razdn por la cual la Facultad] no ha debido aprobar la tesis
[por estar] prohibida por la regla 13 del indice Romano. [Frente a este ataque], en
nombre de los mas grandes intereses de Dios y de la Patria, rogamos a los
respetables profesores de la Facultad de Derecho que en adelante se inspiren
siempre, en el desempefio de sus funciones, en los deberes que les impone su
gloriosa profesion de catdlicos».

Es evidente la exageracién de la argumentacion, que virtualmente convierte al joven
Carcano es una especie de Lutero cordobés, no sdlo responsable de atacar la fortaleza del
dogma religioso sino también de afectar los intereses de la Patria y del mismisimo Dios,
capacidad que sin duda el impertinente esta lejos de tener, pese a sus innegables talentos.
Para Clara, todo ello es parte de los males causados por la Revolucion Francesa de 1789, a la
cual el papado ha calificado, como se encarga de recordarlo el cruzado mediterraneo, de
"grande e inaudita tempestad arrojada contra la Iglesia por las puertas del infierno". La posicion
antiliberal del obispo se funda en la doctrina politica vaticana sostenida en el Syllabus Errorum,
ese documento de ochenta proposiciones que la Santa Sede considera errores condenables,
dado a conocer por el papa Pio IX en 1864, que constituye un formidable monumento de

intolerancia y conservadurismo.

En tercer lugar, Clara recuerda que sigue vigente, para los catdlicos, la prohibicién de

lectura de El Interior —cuyo director es, justamente, Ramén J. Carcano— y La Carcajada,
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afiadiendo ahora la del novel E/ Sol de Cérdoba, "que es de un caracter francamente impio y

mason".

La pastoral es publicada en El Eco de Cordoba y La Prensa Catodlica, fijada en el pértico
de las iglesias de las provincias de Cérdoba y La Rioja —jurisdiccion del obispado—, leida en los
altares y explicados su alcance y significacion por los sacerdotes. El intento del gobierno
nacional por evitar una situacion mas conflictiva, recurriendo al Cabildo Eclesiastico (el 5 de
mayo), se frustra y lo que se ha querido sortear se potencia. Con un previo dictamen favorable
del procurador general de la Nacion, doctor Eduardo Costa, el Poder Ejecutivo nacional, por
decreto del 6 de junio de 1884, suspende a Clara en el gjercicio de sus funciones y ordena su
procesamiento por el juzgado federal correspondiente. El 16 del mismo mes, Clara desconoce
su suspension mediante la "Carta pastoral sobre la libertad de la Iglesia", y tres profesores
universitarios —Rafael Garcia, Nicolas M. Berrotaran y Nicéforo Castellano— se solidarizan con
él, razén por la cual el ministro de Instruccion Publica, Eduardo Wilde, dispone su suspension
como tales (decreto del 3 de junio), al igual que la José Manuel Estrada, rector del Colegio
Nacional Buenos Aires y profesor de Derecho Constitucional, también él solidario con el vicario

(decreto del 19 de junio).

El gobernador provincial, Gregorio Gavier, acompafa la enérgica reaccion estatal, mas
no algunos de sus funcionarios. Asi, por ejemplo, el procurador fiscal, doctor Exequiel Morcillo,
defiende la posicion de Clara y se niega a entablar la accién judicial requerida por el Estado, por
lo cual es exonerado y reemplazado por el doctor José R. Ibafiez (2 de setiembre), que inicia
aquella el 15 de octubre, al tiempo que recusa al juez Rafael Garcia por su involucramiento. La
inhibicion judicial es continuada por los jueces Juan M. Garro, Pablo Julio Rodriguez, Nicéforo
Castellano, Fernando S. de Zavalia —que han adherido a la pastoral- y Pedro C. Molina, un
liberal que entiende —al igual que el senador nacional Aristébulo del Valle— que el obispo tiene
derecho a decir lo que piensa. El fiscal pide una pena de cuatro afos de extrafiamiento para el

obispo Clara, pena que, empero, no sera cumplida.

Los notables enrolados en el catolicismo ganan la calle mediante una manifestacién de

sus mujeres. Carcano la recuerda asi:

«El domingo siguiente, una numerosa manifestacion de sefioras conocidas
recorre las calles de Cérdoba en procesién solemne, llevando cruces altas y
estandartes religiosos para rendir homenaje al ilustre vicario y acentuar censuras
al joven hereje».

En un libro dedicado a El vicario Clara (Cérdoba, 1959), el presbitero Francisco

Company la describe de este modo:
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«Las sefioras salieron a la calle en un imponente desfile, dirigiéndose a la casa
particular del Prelado, donde le entregaron un rico album con miles de firmas,
adhiriendo plenamente a la Iglesia y desconociendo la validez del decreto del
Gobierno Nacional. El grupo gobernante no encontré mejor expediente para
invalidar aquel testimonio, que mezclar entre las concurrentes a mujeres de vida
airada, a quienes los jovenes catolicos se encargaron de arrojar a empellones
fuera de la manifestacion».

El franciscano cordobés fray Juan Capistrano Tissera es designado nuevo vicario, en
julio, buscandose un cierto apaciguamiento de la tensa situacién local, el cual no es facil, y al
cual no contribuye el nuncio apostélico, monsefnor Luis Mattera: en efecto, al entronizar a
Tissera, el representante del Vaticano reitera la prohibicién dispuesta por Clara para los fieles
catolicos: no pueden enviar sus hijos a escuelas que dirigen maestras "acatdlicas". Mas tarde
califica a los gobernantes argentinos de herejes, ateos, impios y arbitrarios. La cancilleria pide
explicaciones y luego no considera satisfactorias las dadas por el prelado. El desenlace es

fulminante: el 18 de octubre el gobierno decide su expulsion perentoria en 24 horas.

El 6 de julio llega a Cérdoba, donde permanece una semana, José Manuel Estrada,
recibido apotedsicamente por los catdlicos: viaja en tren desde la Capital Federal hasta Rio
Segundo, donde pasa —ante la negativa de la empresa del Central Argentino de disponer de un
servicio expreso especial, de y a Cdérdoba, para 200 personas— a uno de los varios coches a
caballo (coches de plaza) que se destinan para cubrir los 40 kms. de distancia entre una y otra
localidad. La comision encargada de la recepcion esta integrada por los doctores Juan M.
Garro, José Severo de Olmos, José Maria Olmedo y Eduardo Deheza. En el acto de recepcion
hablan los doctores Rafael Garcia y Lucrecio Vazquez, cerrandolo el propio Estrada. El dia 9,
aniversario de la independencia, diserta —por invitacion del doctor David Luque, destacado
sacerdote— "en la mansion de la sefiora Antonia Ponce de Leén de Aglero, concurriendo
[segun Diaz de Molina] un crecido numero de sefioras, sefioritas y caballeros de la sociedad
cordobesa". Su alocucion es "un reto al laicismo, siendo saludado con grandes exclamaciones
de jubilo y vivas a la Patria y a los ideales catdlicos". Juan Martin Yahiz, otro sacerdote, le
contesta "en nombre del catolicismo de Cérdoba". El 11 es agasajado con un lunch ofrecido por
estudiantes universitarios y el 12 parte hacia Tucuman y Santiago del Estero, como parte de
una gira que procura —acota Luis R. Frias— "levantar un partido catdlico". De regreso a Buenos
Aires, se detiene en Cérdoba el dia 30 del mismo mes de julio de 1884, donde es homenajeado

una vez mas, ahora "con un gran banquete de ochenta cubiertos en el Hotel de Europa".

Mientras Estrada se encuentra en la ciudad se produce el arribo del reemplazante de
Clara, el ya citado fray Tissera. El oficialismo provincial, astutamente, promueve una
manifestacion de bienvenida que termina en el convento de San Francisco saludandole. El dia

13, el satirico diario de Armengol Tecera —La Carcajada— publica una elocuente nota,
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"Habladurias del pueblo", en la cual, comentando las recepciones brindadas a Estrada y a

Tissera, dice:

«¢ Seran verdaderos catdlicos los que defienden esta idea y seran a su vez
verdaderos liberales los que defienden la contraria? Dios nos perdone el mal
juicio, pero lo cierto es que para nosotros, los unos como los otros no pasan de
ser... unos hipécritas, ibamos a decir; pero no, son unos demonios con quienes el
mandinga no tendra poco que hacer. Pruebas al canto. ; Coémo se explica que los
clericales, en vez de hacer al Obispo Tissera una manifestacion la hayan hecho al
sefior Estrada, que estd muy lejos de ser hombre de mitra? ;Y céomo es que los
liberales, es decir, los anticatdlicos, han subsanado la falta de los clericales
haciéndole una manifestacion al Obispo? ;Como se entiende este embolismo?

(.)

«Por una razén muy sencilla: porque cuando se quiere hacer sonar el érgano
hay que mover los fuelles. Y en la cuestion presente el érgano es la politica y el
fuelle es la religion (...). Y decimos todo esto porque todo ese movimiento
religioso y liberal que se nota no responde sino a la politica, 0 mas bien dicho, a
las aspiraciones de cuantos ambiciosos».

El semanario se equivoca cuando disminuye el significado de la querella a una cuestion
de luchas entre unos cuantos ambiciosos. Por encima de ellas —que no son ftriviales— lo que
estd en discusion es la cuestion de las definitivas constitucion del Estado y resolucion de sus
relaciones con la iglesia catdlica. En este sentido, esta claro que ni el gobierno nacional ni el
provincial apuntan a interferir en el ministerio eclesiastico ni, mucho menos, pretenden intervenir
en materia de dogma religioso. Tampoco a separar la iglesia del Estado. Como bien lo senala
un editorial del diario La Nacién, el 22 de junio, de lo que se trata es "pura y simplemente de
establecer con claridad la competencia de ésta [la autoridad eclesiastica]l y de la civil, de
acuerdo con los preceptos de nuestra ley fundamental en conformidad con la ley canédnica y la

prerrogativa del patronato nacional". Clarisimo.

Tal como lo ven Bartolomé Mitre (hijo) —enviado especial del matutino portefio— y el
diario mismo, el "conflicto religioso" tiene un fondo politico y una forma religiosa. En una nota
publicada en la edicion del 26 de junio, el hijo del director (y ex presidente) escribe, bajo el

seudonimo Claudio Caballero:

«Se ha dicho que la politica anda mezclada al movimiento que se ha producido
en Cordoba. Nada mas inexacto. No diré que no haya en las filas de las falanges
ultracatdlicas quienes forman en ellas con doble placer: como fieles, por amor a
Dios, como ciudadanos por hostilidad a la situacion; pero seran en todo caso la
excepcion y no la regla. La masa del elemento religioso no piensa mas que en
sus creencias, no va mas alla de donde segun su entender lo manda la Iglesia, no
lleva mas interés que el de la defensa de sus directores espirituales y la propia
conciencia le dice que debe defenderse. No diré tampoco que no se hayan
tratativas para introducir la politica en la cuestion pendiente, procurando hacer
servir esta Ultima a ambiciones personales, porque diria a sabiendas lo que no es
cierto. Se han hecho trabajos secretos, con el caudal que es de suponerse de
halagadores ofrecimientos y promesas; pero se han estrellado contra la firme
resolucion de los que dirigen el movimiento actual, de parte de la Iglesia, o actian
en él en primera linea, de no hacer cuestion politica de lo que consideran segun
ellos cuestién puramente religiosa. He dicho "de lo que consideran" y no sin
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intencion. El gobierno de la Nacién y el de la Provincia, como los que acompafian
a éstos en la actitud que, respectivamente han asumido en la defensa de los
derechos del Estado en el conflicto actual, han declarado una y otra vez que no
hay tal cuestion religiosa y si Unicamente una de orden constitucional y
administrativa».

Por otra parte, no debe olvidarse que en el interin se desarrollan estos acontecimientos
el Senado Nacional sanciona, el mismo dia en que se publica la nota de Mitre, el 26 de junio, la
ley de educaciéon comun, gratuita y laica —la n° 1.420—, uno de los puntos mas algidos del
enfrentamiento entre la iglesia y el Estado, entre catdlicos y clericales en el plano nacional.
Juarez Celman, senador cordobés, desempefia un papel importante en el debate que se
produce en la Camara y concluye dando la segunda media sanciéon al proyecto, cuyo
tratamiento se iniciara en 1883. También lo es del ministro Eduardo WIlde. No extrafia,
entonces, que cuando, pocos meses después, ambos visiten Cérdoba sean objeto de notables
agasajos. Juarez Celman es homenajeado en el salén del Teatro Progreso, el 22 de noviembre,
mientras Wilde recibe el suyo, por parte de gobierno y sectores de los notables, el 15 de

diciembre.

La cuestidn ideoldgica de 1884 es una clave del proceso de modernizacidn provinciana,
merecedora de una investigacion cuidadosa, la que excede el marco y las posibilidades de la
presente. He querido destacar sus lineas mas gruesas y significativas, sin descuidar un aspecto
de ella, doblemente interesante: por ser parte de la cuestion y uno de los disparadores de ella 'y
por serlo del ceremonial universitario. Se trata, claro, del episodio de la defensa de una tesis
doctoral. Pero antes de retomarlo parece conveniente hacer referencia a dos acontecimientos
generalmente desapercibidos en el tratamiento del conflicto de 1884. Se trata de los ocurridos
en 1880 y 1881. El primero alude al problema suscitado cuando el gobernador Miguel Juarez
Celman aprueba la creacién de la Oficina de Registros del Estado Civil, en la capital provincial,
el 13 de agosto de ese afo; luego la municipalidad de ésta dicta una ordenanza poniéndola en
funcionamiento a partir del 1 de enero de 1881. La medida es rechazada por la iglesia y
aplaudida por la prensa liberal, generandose una situacién de tension avivada por la ya citada
pastoral del obispo Castellano (15 de octubre) que prohibe a sus fieles la lectura del diario E/
Progreso, dirigido por Ramén Gil Navarro, y del semanario La Carcajada. Si ella no se hace
mas complicada y dificil es por la mesura con la que actua el sucesor de Castellano, fray
Mamerto Esquiu, quien se hace cargo del obispado el 14 de enero de 1881, imprimiendo a su

gestidén un caracter mas atento a las cuestiones estrictamente religiosas que a las politicas.

Casi simultdneamente el gobierno nacional decide (12 de enero) crear la Facultad de
Teologia, como parte de la universidad de Cordoba. El rector de ésta, el doctor Alejo Carmen

Guzman, ex gobernador de la provincia (1852—-1855), y el claustro entienden que les es
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privativa la potestad de designar a los profesores de la nueva dependencia, tal como lo han

hecho con sus autoridades —los presbiteros David Luque (decano) y Jacinto R. Rios (vice)—,

contrariando asi la posicion del obispado, para el cual tal potestad le pertenece en exclusiva.

Frente a la imposibilidad de algun acuerdo, la creacién de la Facultad es dejada sin efecto.

Ambos episodios, empero, van marcando el clima de confrontacion ideoldgica.

Ahora si, la ceremonia de la tesis. El procedimiento, recordado en detalle por el propio

Carcano, es toda una innovacién en el ritual de la universidad local. Ella es reglada por unas

recientes y

«limitadas reformas en los estudios y sistema de examenes. Suprime la Ignaciana
de la época jesuitica y la sustituye por la tesis escrita, imitando a Buenos Aires. El
examen publico, alrededor de dos horas, ocupando la catedra magna, presidido
por el rector y el cuerpo de profesores en el gran salén de grados, se convierte
siempre en una fiesta académica y social que atrae una concurrencia selecta.
Son reuniones solemnes y expresivas, que despiertan altos estimulos y
generosos sentimientos. Constituyen una atraccion prestigiosa y amada de la
sociedad de Cérdoba.

«Ademas de la tesis, esta prueba final consiste en la defensa de doce
proposiciones de derecho atacadas por seis replicantes graduados.
Proposiciones y replicantes son elegidos por el examinando con aprobacion de la
Facultad. Se organiza una discusion libre llena de emocion y simpatias.

«Me toca el honor de inaugurar estas nuevas disciplinas. Mi trabajo es la primera
tesis escrita presentada a la Universidad [en lo cual yerra Carcano, pues José del
Viso, que le precede el afio anterior, es quien inaugura la nueva modalidad]. Es
un libro. Sostengo la igualdad de derechos civiles De los hijos naturales,
adulterinos, incestuosos y sacrl’legos.17 Todas las Proposiciones también son
contrarias a las disposiciones del Cédigo y leyes vigentes. Todo es un ataque a
las construcciones deficientes y dominantes. Llama la atencion la uniformidad de
criterio».

Carcano llega a la instancia de la defensa de su tesis después de haber rechazado la

exigencia profesoral de cambiar de tema. El tribunal, presidido por el rector Morcillo, "después

de una reunion de tres horas, aprueba la tesis por un voto de mayoria". Algunos dias después

se efectia el examen publico, es decir, la defensa de las proposiciones por el doctorando

"desde la tribuna académica". El padrino, como se ha dicho, es Miguel Juarez Celman. La

ceremonia tiene lugar en el Salén de Grados, "ataviado como en las grandes festividades",

siendo presidida por el rector, a quien asisten los profesores. Segun Carcano, alumnos y

publico de ambos sexos ocupan la totalidad de los escafios y de la gran sala.

«Suena la campanilla de plata, se impone silencio y empieza el acto.

«Sucede todo normalmente. El examinado se desempefia como cualquier otro.
Nada merece mencion especial hasta el final. El ultimo replicante, doctor Soria,

7 La tesis ha sido recientemente reeditada en Estudios, n° 2, Centro de Estudios Avanzados, Universidad Nacional
de Cordoba, Cérdoba, primavera 1993, pp. 167—238, precedida de una breve presentacion de Elsa Chanaguir (pp.

164-166).
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argumenta breve y débilmente, como para cumplir el programa. El profesor Luis
Vélez, opositor, asiste por particular atencién a mi familia. Acaba de ser elegido
senador nacional por el partido gubernista, del cual se vuelve adversario. Toma la
palabra para reforzar las observaciones ligeras del replicante. Es alto y magnifico
su timbre. llustrado, facil y elocuente, infunde interés y calor y al momento levanta
el animo del auditorio. Cuando intento contestarle, oigo la voz de mi padrino que
desde la tribuna mas alta comienza a responderle con vehemencia. Mas que una
exposicion cientifica, el debate se vuelve un dialogo politico. Se cruzan las
alusiones e ironias. Se arrojan granos de pimienta.

«—La ignorancia es precavida —dice Vélez—, y por eso usted halaga la
inexperiencia.

«—Yo sé que hay hombres de mala memoria —responde Juarez—, pero nunca
supuse que la perdieran tan pronto.

«—He sido elegido senador nacional —replica el primero—, para servir al pais y a
mi conciencia.

«—Cuando existen obligaciones morales —contesta el segundo—, no se necesitan
contratos escritos.

«Suena otra vez la campanilla de plata, y el acto termina en medio de una gran
tension.

«En los claustros se viva al padrino liberal y a la libertad de conciencia. Al
retirarse Vélez los estudiantes lo aplauden como un homenaje a su talento. Se
oye un grito sugerente:

«—jQueremos profesores libres!

«Al dia siguiente aparece en El Interior un articulo de Pablo Lazcano intitulado:
Queremos profesores libres.

«Ya la lucha estd en la masa movida por una doble pasion, creada por las
rivalidades personales y los intereses de las facciones».

Tras su graduacion —con 23 afos—, Carcano es designado profesor de Derecho
Comercial, en reemplazo de Nicéforo Castellano, separado del cargo por el ministro Wilde,
como se ha visto, por su solidaridad con monsenor Clara. Es el docente mas joven de la
universidad. Desempefa sus funciones durante so6lo un afo, pues al ser electo diputado
nacional por Cérdoba se ausenta a Buenos Aires, regresando en 1886 para hacerse cargo del

ministerio de Gobierno.®

Evaluando retrospectivamente todo el proceso generado por su tesis, casi sesenta afios

antes, Carcano escribe:

«Para Cérdoba es una revolucién, no que principia, sino que se consuma. El
gobierno local, en las realidades de las ideas y la vida, deja de ser una

'® La reconstruccion, parcial, que hago aqui de las confrontaciones entre clericales y liberales en 1884 se basa en
Frias, Historia del dique San Roque, op. cit., pp. 187-193, Diaz de Molina, op. cit.,, t. 2, pp. 395-403, y Carcano, Mis
primeros ochenta afos, Ediciones Pampa y Cielo, Buenos Aires, 1965, pp. 57-66. Las citas de Compafly, de las
ediciones de La Nacion (Buenos Aires) del 22 y 26 de junio y de La Carcajada (Cérdoba) del 13 de julio de 1884,
estan tomadas de Frias, pp. 189-191.
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dependencia del clero en el sentido de clase social. La evolucion continua
acentuandose hoy como sistema tradicional, aunque con desvios y confusiones
que revelan la inseguridad de ideas y orientaciones que crean el escepticismo».19

La primera parte del balance —dando por consumada una revolucidon— parece, por
demasiado generosa, inadecuada, no asi la segunda —la que alude a desvios y confusiones—,
que revela una tension irresuelta. He aqui otro aspecto relevante de un tema por investigar

mejor.

Frias acierta cuando dice que "pocas conmociones han sacudido tan hondamente los
centenarios cimientos espirituales de la «<Roma argentina»" como la de 1884 y que con ella "el
baluarte mediterraneo [del autonomismo nacional] ha quedado fisurado". Esta hipotesis es muy
sugestiva y merece ser sometida a prueba. Pienso que su validacion puede abrir lineas
interesantes para interpretar los cambios y conflictos socio—politicos de la Cérdoba de la
modernizacion. El propio Frias vincula los hechos de ese afio con los posteriores ataques al
dique San Roque, el monumento mayor del liberalismo juarista en Cérdoba. La fisura del partido
gubernista no es ajena a la contraofensiva ideolégica del catolicismo clerical, traducida en la
creacion, en el mismo afo 1884, de instituciones como el colegio Santo Tomas, iniciativa de la
Asociacion de la Juventud Catdlica, y la Sociedad "Damas de la Providencia", una entidad
filantropica a la cual el gobierno provincial otorga personeria juridica el 7 de agosto de ese afio
y que, invocando la proteccion de la virgen del Pilar de Zaragoza, se dedica a la atencion de
nifios huérfanos a través de la Casa Cuna. Esta es una institucion largamente presente en la
historia de la ciudad modernizada: establecida inicialmente en bulevar Guzman y Oncativo, el
12 de octubre de 1884, mas tarde se traslada a barrio San Martin, donde construye un edificio
propio en avenida Castro Barros 650, inaugurado el 8 de agosto de 1910. La atencion de los
internos esta a cargo de las Hermanas Misioneras de la Inmaculada Concepcidn, instaladas en
el barrio desde 1877. La institucién subsiste hasta la actualidad, dependiendo del gobierno
provincial desde febrero de 1980, pasando entonces a denominarse Hospital Pediatrico del Nifio
Jesus. La primera presidenta de la Sociedad es Encarnacion Roldan de Caballero,
destacandose luego Matilde Funes de Beltran Posse, quien la preside durante mas de
veinticinco afios. Los apellidos de ambas presidentas indican inequivocamente el protagonismo
de mujeres de familias notables y su conocida inclinacion por obras de beneficencia, siguiendo
practicas del catolicismo en favor del control social de potenciales disruptores del orden y en la
linea de la regeneracion moral. La beneficencia femenina tiende a extenderse, como practica,
mas alla de las notables catdlicas, incorporando —hasta convertirse en hegemonica— no soélo a

sus pares liberales sino también a mujeres de clase media. En Cérdoba, siguiendo el patrén

19 Carcano, op. cit., p. 66.
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portefio, la beneficencia —como la educacion, e incluso mas que ella— se convierte en un canal
de participacién publica de la mujer, muy al tono con los valores de la época que dividen lo
publico en dos grandes campos separados, el de la politica —patrimonio masculino— y el de la
moral —territorio femenino—, pero convergentes en su intencionalidad de incidir en y controlar el

pensamiento y la accion de las clases subalternas.

El contraataque catdlico incluye otras acciones, tales como la creacion de las
congregaciones de las Hermanas del Inmaculado Corazén de Maria —por el jesuita José M.
Bustamante, segun se ha visto—, en 1885, y Religiosas Terceras Mercedarias del Nifio Jesus —
iniciativa del cura José Ledn Torres—, cuyas primeras novicias son consagradas en 1887. En
este mismo afio se abre el colegio a cargo de las Hermanas de Caridad de Nuestra Senora del
Huerto, se coloca la piedra fundamental del templo de Santa Margarita, en San Vicente, y se
produce la vesticion de habito de las primeras Hermanas Terceras Dominicas Educacionistas, la
congregacion creada en 1886 por fray Reginaldo Toro para la "asistencia de los enfermos e
instruccién de la juventud". Este ultimo acto es presidido por el "duro" monsefior Uladislao
Castellano, a quien el Cabildo Eclesiastico designa gobernador de la didcesis a la muerte de
Tissera, acaecida en 1886. (Castellano es reemplazado en agosto de 1888 por el dominico
Reginaldo Toro, considerado amigo de Juarez Celman). En 1888 llegan las Hermanas del Buen
Pastor, las cuales en 1892 se hacen cargo —como se ha dicho antes— de la Carcel Correccional
de Mujeres. Deben incluirse también la creacion del diario E/ Porvenir, dirigido por el presbitero
doctor Jacinto Rios, el 24 de setiembre de 1886 (subsiste hasta el fallecimiento de su director,
por entonces diputado nacional, en 1892), del Museo Politécnico de la Provincia, el 24 de enero
de 1887, impulsada por el presbitero Jerénimo Lavagna, y de la Escuela Graduada, ésta en la

localidad de Villa del Rosario.

Las fuertes reacciones catdlicas se producen bajo el gobierno de Ambrosio Olmos —del
PAN, obviamente—, quien asume el 17 de mayo de 1886 y permanece en el cargo hasta el 18
de abril de 1888, fecha en que la Legislatura lo exonera "por mal desempefio de sus funciones",
siendo reemplazado por el vice gobernador, el doctor José Echenique. Ministro de Gobierno de
ambos es Ramén J. Carcano. La destitucion de Olmos —roquista— es parte del enfrentamiento
entre el general Roca y su sucesor y concufiado Miguel Juarez Celman, con quien esta
enrolado, en cambio, Echenique. La maniobra es parte de la campafa que ha de llevar a la

gobernacién de la provincia a Marcos N. Juarez, hermano del presidente, en 1889.

La figura paradigmatica de la contraofensiva del catolicismo clerical cordobés es el

doctor Rafael Garcia, quien fallece el 3 de enero de 1887. Hombre de derecho —civilista
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encomiado por el propio Vélez Sarsfield—, su acendrada fe religiosa le convierte en un
verdadero fanatico, sin aparente contradiccion con su enrolamiento politico en el mitrismo. Su

biografo, Henoch D. Aguiar, lo retrata asi:

«La flexibilidad espiritual de Garcia (...) se transformaba en inflexibilidad y hasta
en intransigencia invencible, cuando en nombre de ciertas ideas flotantes en el
ambiente o so color de respeto a una libertad individual sin medida, si no
aceptadas, por todos toleradas, pudieran siquiera afectarse en lo mas minimo, los
fundamentos de su fe catodlica, apostélica romana, de las verdades reveladas, o
dicho en una sola frase, de los dogmas de la Iglesia Catdlica; porque sobre todas
las cosas, arriba de toda consideracién de orden temporal, como catdlico leal y
sincero (...) fue siempre su incondicional servidor y cuando se servia de ellas era
sélo para afirmar y extender el reinado de Jesus sobre los hombres».?°

Se explica, frente a tal personalidad, que los universitarios reformistas de 1918 se
apresuren a voltear su estatua, simbdlicamente ubicada en la plazoleta vecina a la Escuela

Normal y enfrente de la universidad y de la iglesia jesuitica.

Si usted hace uso de este texto, al citarlo, por favor, sefale correctamente la referencia
bibliografica: Waldo Ansaldi, "Ritos y ceremonias sacras y laicas. Acerca de la
sociabilidad cordobesa en los comienzos de la modernizacién provinciana", en
http://www.catedras.fsoc.uba.ar/udishal; publicado originariamente en Anuario IEHS, n°
12, Instituto de Estudios Histérico—Sociales "Prof. Juan C. Grosso", Universidad
Nacional del Centro de la Provincia de Buenos Aires, Tandil, 1997, pp. 249-267.

Muchas gracias.

2 Henoch D. Aguiar, Rafael Garcia (politico, universitario, magistrado), Imprenta de la Universidad Nacional de
Cérdoba, Cérdoba, 1945, p. 84. Mi agradecimiento a Patricia Funes por facilitarme esta referencia.
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